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LA VIDA DE ORACIT N:
COMPROMISO PARA LA SALVAGUARDA DE LA CREACI N?

Este tema puede que sorprenda. En general, la éadiega del medio ambiente en sus
aspectos ecemicos, sociales y sobre todo fimos. ACutl es entonces sunculo con la oraeh?

Antes de responder ¥8 en detalle, peritanme citarles tres frases de una carta recibida
recientemente de parte de un joven monjeciginse, por lo tanto, edito, en v'speras de su
compromiso definitivof| describe el sitio donde dssituado su monasterio: OPara mi cafaes
un lugar de gran silencio y de quietud (reposo), que yo asocio sobre todo, no tanto a la liturgia, sino
a la naturaleza de esta regique pdea tan maravillosa y tan apaciblemente a la’'abaddas
bosques de pinos con reflejos azulados, sus senderos de polvo y arena, sus pantanos y sus estanques
m’sticos son para hel medio biolgico de la vida de intimidad con el-%¢. Ese paisaje y ese
terru—-0 me son muy queridos. A mi manera, yo tafkioy un Oenamorado del lugarOamator
loci, como se llamaban los primeros monjes del Cister, y me siento un poco como un huevo Van
Gogh en la vida maisticaO. Van Gogh, efebre pintor holangs, cuya mirada de artista hac
destellar de luces y colores todos los paisajes que su pincel tocabaZiTehthbnje, cuya mirada
contemplativa poda hacer surgir en los lugares un fuego secreto que revela a Dios.

Nosotros veremos sucesivamentemo la Palabra de Dios, en sus textoisnantiguos,
acoge ya a la naturaleza salida de las manos del Dios creador. A cortinyesdando a la
experiencia de la oraai, veremos-€mo a partir de la Palabra de Dios, una tragicintnime tanto
de Oriente comoalOccidente, ha relacionado una determinada experiencia de la naturaleza con una
etapa precisa y ya bastante avanzada del recorrido espirituabitifury, veremos €mo esta
percepcha espiritual de la naturaleza, dnilose y reflejando las grandes etagiasa Historia de la
Salvacin, llega a ser el fundamento de lo que pedos llamar, con un neologismo, un
Osacerdocio eegicoO, que formax parte del sacerdocio espiritual de la craci

(1) AndiZ Louf naci—en Lovaina, el 28 de diciembre de 1928.1947 entren la abad cisterciense de Santa Madel

Monte (Francia), y desida de su ordenaa sacerdotal, cursestudios en la Gregoriana y el Instituttl&o de Roma.

Fue abad de Santa Mardel Monte de 1963 a 1997. Es un conocido autor dataapdad.

(2) Conferencia pronunciada en New Valama, Finlandia, en el transcurso del XXXI encuentro internacional e inter
confesional de religiosos y religiosas (E.l.I.R.), del 12 al 19 de julio de 2004. Tema de esas jbmuidkesreligiosa y

la salaguarda de la creaeh. Traduccin del fran@s deCollectanea Cisterciensié6 (2004) 26@74, realizadgor

Mar'a Graciela Suf osb (Abath Gaudium Mariae, San Antonio de Arredondesddba, Argentina).

1. La creaci-h acogida en la Palabra de Dios

Si nosotros consultamos la Biblia, constatamos que las descripcioiesricas de la
naturaleza se encuentran’ @&h las oraciones, en particular en los salmos. En ellos la naturaleza es
cantada y rezada, y a ti#&vde la misma, se da gloria al Creadors&limo 103, por ejemplo, detalla
Su intervencin:

De los manantiales sacas 1098, [E ]

1 AndrZ Louf naci—en Lovaina, el 28 de diciembre de 1929. En 194 7Z-anirla abad cisterciense de Santa Nadel
Monte (Francia), y desiga de su ordenaah sacerdotal, cursestudios en la Gregoriana y el Instituttl&o de Roma.
Fue abad de Santa Mardel Monte de 1963 a 1997. Es un conocido autor de espiritualidad.

2 Conferencia pronunciada en New VaknFinlandia, en el transcurso del XXXI encuentro internacional e inter
confesional de religiosos y religiosas (E.l.I.R.), del 12 al 19 de julio de 2004. Tema de esas jbmuidkesreligiosa y

la salvaguarda de la creaeh. Traduccin del fran@s deCollectanea Cisterciensi®6 (2004) 26@74, realizadgor
Mar'a Graciela St osb (Abath Gaudium Mariae, San Antonio de Arredonderddba, Argentina).



en ellos beben las fieras de los campos.
Haces brotar hierba para los ganados,
y forraje para los que sirven al hombrg |
Gloria a Dios para siempre.
(Sal103, 10a. 11. 14. 31)

El salmista ha seguido el relato sacerdotal de la eseam siete &s sega Gn 1, que
quizts es contempdneo aZ, en donde la tarde de cada una de las jornadhsiestada, como por
un sello, por la mirada maravillada del &der:Y Dios vio que estaba biekl relato culmina con la
creactA del hombre y de la mujer, a imagen y semejanza de Dios, a quienes se 'eaicanf
misi—A particular:

Dominentxice DioDa los peces del mar, a las aves del cielo y a todos los visigotese
mueven sobre la tierraH] Yo les doy todas las plantas que producen semilla sobre la
tierra, y todos losfrboles que dan frutos con semilla: ellos les sewvide alimentdGn
1,2829).

Cuadros coma/ste que describen de moddrito la belleza de la naturalezaan a
sucederse a todo lo largo de la Antigua Alianza. La literatura sapiencial neueuna menei
particular, gracias a la brillante descrigeidel caftulo 43 delEclesitstico, 0 bien esta otra, casi al
umbral ¢ la Nueva Alianza, del Libro de &abiduta (11,22512,1).Esteafimo pasaje proporciona
adents una precisin importante. Dice el autor dirigidose al Creador:

El mundo entero e$ten tu presenciaf ],

como la gota de rdo que a la maana baja sobred tierra [E ].
Amas a todos los seres

y nada de lo que hiciste aborrecds]

pues tu espitu incorruptible est en todas ellas.

Si esto es assi un rastro del Creador, su &#ip incorruptible, est presente en todas sus
obras,Zstas pueden llegar @rsun espejo que lo refleje, cada una a su modo. Esta idegaest
impl'cita en las palabras de Job y de sus amigos. San Pablo la dedayrailacat de ella
conclusiones cuando reproche a los paganos no haber reconocido a Di@s ddrasplendor de
su creacin. En efectolo invisible de Dios, desde la creani del mundo, se deja ver a la
inteligencia a trays de las obras: su poder eterno y su divini@@ch 1,20). La naturaleza contiene
por lo tanto, OsignosO, a®mo la historia tamin contiene €gnosO, que no todos saben
interpretar, segp el reproche que Jasdirigirt a sus contempdmneos:

Al atardecer de's: OVa a hacer buen tiempo, porque el cielo tiene un rojo de fuegoO, y-aaleama
OHoy habt tormenta, porque el cielo tiene un rojo dompO.AConque saben discernir el aspecto
del cielo y no pueden discernir las-stes de los tiempogMt 16,23).

En efecto, los OsignosO y los prodigios que jalonan la vida terrestresigelasiten
presentir una aceleragi de la historia, una nuaetapa de la creaei. Jess anuncia en lo sucesivo
otros signos que aparegey tambin, en el sol, la luna y las estrelldsc 21,25), pero que skt el
presagio de una Ogran angustiaO, bajo la forma de un verdadero cataclismo que fusbrantar
mundo ya las fuerzas de los cielos. La segu@data de Pedrdo afirma explcitamente:

Esperamos, s@g nos lo tiene prometido, nuevos cielos y nueva tierra, en los que habite la
justicia. (2 P 3,13)

En aquel ¢b, los cielos, con ruido ensordecedor, se defhalos elementos, abrasados, se
disolvern, y la tierra y cuanto ella encierra, se consuini2 P 3,10).

Esta espera es caracstica de los cristianos; ella ordehau estilo de vida particular, y
determinat hasta el ritmo de su ora€i. EI mismo audr precisa:



Puesto que todas estas cosas han de disolversécamo conviene que sean ustedes en su
santa conducta y en la piedad, esperando y acelerando la veniddaldeDios, en el que
los cielos, en llamas, se disolter y los elementos, abrasas] se fundifn? (2 P 3,11-12).

Semejante visih apocdlptica de la creaeh, que aunque se maravilla de la belleza de su
situacin actual, es consciente de la existencia de una fuerza secreta que la trabaja y que la impulsa
hacia una transformaei radical que debg&rproducirse niis allf de un cataclismo aparente, es
evidentemente propia del creyente. Ella marca de un modo totalmente original su actitud con
respecto a la naturaleza y a sus recursos. Ebdiscde Jess est a la vez perfectamentesertado
en la naturaleza que habita, y, al mismo tiempo, mira ya aitlf de ella, presintiendo un
acabamiento que no es toteapaz de describir, salvo con laggenes inspiradas de la Biblia.

Dos expresiones de dssponen en evidencia esta amfaigad fundamental de la mirada
cristiana sobre las realidades del mundo. A losplisas que lo invitan a admirar las bellas piedras
del Templo, Ja® les anuncia que verurdas en que de todo lo que ellos contemplan, no giiedar
piedra sobre piedra: todert derribado .c 215-6).Pero cuando los mismos dizglos le piden que
les precise la hora de esta destraeciless les aconseja que se inspiren en las transformaciones
que pueden constatar en la naturaleza:

Miren la higuera y todos logrboles. Cuado ya echan brotes, al verlos, saben que el
verano est cerca. Astambizn ustedes, cuando vean que sucede esto, sepan que el Reino de
Dios est cerca(Lc 21,2931).

Todo est destinado a ser derribado, pero aZsage ese fin aparente ya echa brotedda
nueva, se anuncia una primavera. La naturaleza, aunque destinada a desaparecer, bdéodta en s
misterios de una nueva naturaleza.

No todo el mundo esten condiciones de discernir esos signos del Reino que se aproxima.
A ejos de eso! Esa capacidas panacea exclusiva de los tistos y el fruto de un don particular
que les edtreservado:

Jess les de@: OA ustedes se les ha confiado el misterio del Reino de Dios; en cambio,
para los de afuera, todo es @#ola, a fin de que por mucho que mirem vean, por mucho
que oigan no entiendan®ic 4,11-12).

Las pathbolas de Jem, la mayom de las veces, son tomadas prestadas a la naturaleza: la
semilla, el trigo o la cizea, el grano de mostaza, la cosecha, la higuera, el tesoro en el campo, la
pefla de gran valor en el fondo delZmo. Pueden a la vez velar y develar. Velar para los que no
van a distinguir nada, develar a aquellos a quienes les va a ser concedido.

2. La creacihn en la experiencia de la oraein

Dejemos un instante los textossjrirados para ver—eno los autores espirituales han
intentado integrar estos datos, cuando describen el recorrido espiritual de los creyentes. Sobre todo
a partir del siglo IV, ellos han distinguido varias etapas en el conocimiento de la+ergabs!
Creador. Los nombres que les dan a esas etapamyaega su cultura y su lengua, pero dsilf
constatar que hablan todos de la misma experiencia. La mal@fas veces, enumeran tres etapas
que yo llamaZ, para simplificar las cosas, el conocimientadeedor de las cosas reales, el
conocimiento interior, el conocimiento espiritual. El primero, el conocimiento exterior, es el que
adquirimos por el uso natural de la-razAbarca, entre otros, a la ciencia que se dirige hacia todos
los seres creados, lowmbra, los analiza, estudia las relaciones que tejen entre ellos. Produce
sabios y hombres de ciencia, quienes progresan sin cesar hacia conocimientos cada vez m
refinados. El conocimiento interior, a su vez, consiste en una persapts profunda deds seres
en lo referente a sunculo con Dios y con su Providencia, en el descubrimiento de la imagen de
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Dios que llevan en’ sy del mensaje sobre Dios que se considera deben entregarnos. Sobre todo los
Padres Griegos, en el surco trazado por Evagratidd, son quienes han analizado este
conocimiento que supone una miradésrdepurada, debida a un don particular de la gracia. Ellos lo
llaman the™ia physikZ o the™ia logikZ: es una contemplagi que revela la verdadephysis la
verdadera naturaleza degs cosas, aquella de antes de laaao tambin el logosde los seres, su
raz-A o su verbo interior, aquel que, en los seres, refleja secretamente al Verbo creador.

La mayor parte de los hombresiesprivados de una mirada tan penetrante, y ni Siguie
sospechan que exista. Con su pluma a veces un gastica, san Sima& el Nuevo Telogo, los
describe como Omuertos vivientesO:

Los muertos no pueden ni verse entre ellos, ni compadecerse el uno al otro. Son los que
viven quienes, cuando se ven, gimen de su suerte. Porque ven una maravifa, extra
hombres afligidos por la muerte que vivéh][ ciegos que creen ver y verdaderosdser

que se imaginan’n eso es debido a que viven, ven y escuchan al modo de las bestias;
piensan como insensatos en su conciencia inconsciente, en su vidéwgesagorque es
posible vivir sin vivir, es posible ver sin ver ¥ gin or’,

Ese hombre no vive 18 que por su cabeza, una cabeza que ha sido cortada de s&.coraz
Tal hombre se pierde en la distragtio en ese conocimiento, en el fondo tan superficial de las
cosas, que se llama abstraeciCon respecto al conimiento interior de la realidad smgDios, 7
mismo es OdeliranteO Aditos Padres, una ilusi, de la cual-de la gracia podr sanarlo.

AC—mo es que la mayt de las personas, incluso entre los creyentels) pevadas de esa
mirada? El motivo desto es muy simple. En su estado actual, una especie de niebla envuelve su
corazh, un velo egttendido ante sus ojos, para retomar latgiemes utilizadas por los Padres que
designan dsa las pasiones siempre presentes en el eerdel hombre. Dif s Miximo el
Confesor:

El velo, esto es, la ilush producida por los sentidos que fijan la atenael alma sobre las
apariencias superficiales de los objetos sensibles y que le cortan el paso a las realidades
espirituales de esos obje‘fos

De ah, la necesidad de una vida de renuncias, de una cierta ascesis, que debe, no suprimir
las pasiones, sino encauzarlas y volverlas hacia los objetos espirituales para los clalesidmab
creadas sem el designio primitivo de Dios. Egrio ya lo afirmaba:

El espritu que se ha despojado de las pasiones y ve el aspecto espiritual de los seres no
recibe verdaderamente los simulacros que llegan por los sentidos; ocurre como si otro
mundo fuera creado por su conocimiénto

(3) Himnos44, 214231.
(4) Preguntas a Talasid9.
(5) Captulos gnsticos V, 12.

Ese es precisamente el mundo verdadero, el de la naturaleeal¥ieg, que descubren,
como si lo crearan, los ojos purificados del ceraZEse hombreealiza al mismo tiempo, sen
Miximo el Confesor, la tarea que Dios le teabonfiado al crearlo, es decir, realiza la unifieaci
en $ mismo de la creaeh material y de la creaei espiritual, puesto que a tiZvde todo lo que es
materia, percibe lantenci-aA profunda del Creador, y, gracias a ese conocimiento, une el mundo
entero a Dios.

® Himnos44, 214231.
4 Preguntas a #lasio49.
® Captulos gn-sticos, V, 12.
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Se trata aqude una visiA audaz de la creaei y de su inculo con Dios, de la que el
mismo hombre no esexcluido. Todo lo contrario. Es gracias a este OconemiminteriorO como
accede al verdadero conocimiento dengsmo, Ode lo qué es sega su naturaleza espiritualO,
como Yya lo atestigua un documento tan antiguo com€@é#atas de San Antonio el Grande, que
contienen un resumen de esta-sial conocerse d mismo,

E' El hombre conoce al mismo tiempo a las otras criaturas que Dios ha sacado de la nada,
[E ] as como al Designio de salva&i realizado por el Creador, y todo lo gfieha hecho
por sus criaturds

Pero, sobre todo, al conocerse angsmo, termina por conocer a Dipsomo lo explica a
su vez san Gregorio de Nisa:

El hombre interior, el coram, una vez despojado de la herrumbre que manchaba su belleza,
recobrat la imagen primera (gea la cual hala sido creado). Asel hombre, mitndose,

verf en $ a aquel quien busca. Y este es el gozo supremo que llena su-eopagificado:

2 mira su propia pureza y descubre en la imagen al mddelo

(6) Cartasl,1,4; IV,7.
(7) CartasVII.
(8) Homil'as sobre las Bienaventuran2dk4.

Esta tarea del hombre, a la cual Dios lo’halestinado, no se detiené;allesemboca en un
ministerio litoegico. Si reconoce a Dios en sus criaturas y’emismo, lo reconoce para alabar a
Dios y darle gracias. Nos encontramos 'agon la oraci, porque uno de los frutos de este
conocimiento que llamamadaterior ser precisamente el hacer surgir la alabanza y la—aate
gracias. Es una vezimsan Mximo el Confesor quien lo afirma expitamente:

Si algpa da los santos han consentido en mirar el edpatid de la naturaleza, es porque
ellos no lo han mirado como nosotros, esto es, por aghasia materia, sino que lo han
mirado para alabar deditiples modos al Dios presente y que se aparece en todo y por todas
partes, lo han mirado para recoger grandes tesoros de aeminagiumerosos temas de
doxologag.

Henos agucon el ecologista cristiano que llega a ser hombre de-argaile alabanza. Es
as, agrega el mismo autor, como Oel hombre recoge como dones para ofrecer a Dios de parte de la
creacin loslogoi espirituales de los seréS@Y tenemos tamih a ese mismo ecologista cristiano
dedicado ad que nosotros nos atrevemos a llamasacerdocio ecelgico: Aofrecer a Dios de parte
de la creaein, las huellas de Dios ocultas en ellal!

(9) Ambigua a Juan10.
(10) Preguntas a Talasi61.

San Miximo el Confesor incluso ha tenido la audacia de desarrollar esta comparagi
el sacerdocio al aplicar a las tres etapas de ese conocimiento, los tres grados del sacerdocio
sacramental:

®Cartasl,1,4; IV,7.

" CartasVII.

8 Homil'as sobre las Bienaventuran2dk4.
® Ambigua a Juan10.

0 preguntas a Talasis1.



Es difcono aquel que unge su &#p para los combates sagrados y que aleja’ dess
pensamientos apasionados. Tiene el lugar de sacerdote, aquel que ilumiridtalwcespel
conocimiento de los seres y que destruye el conocimiento falsoltifa, tiene el lugar de
obispo, aquel gai conduce su eSjiu a la perfecein a tra¥s de la santa mirra del
conocimiento (rtstico) y de la adoraen de la Sansima Trinidad™.

(11) Centurias sobre la caridat,21.

Citando y comentando un texto de Didaisl Areopagita, Sime de Taibouteh, un autor
del siglo VII, lamentablemente todavpoco conocido, contempmeo de Isaac de’Nive, describe,
tambin 2, y de un modo particularmente exhaustivo, esa mirada contemplativa, o espiritual, que, al
fijarse e la creacin, descubre realidades que los demo perciben. Pertanme citarles algunos
extractosf| llama a esa mirada la Ocontemplaa@spiritual que va s allf de la naturalezaO:

Todo lo visible que los dets ven de un modo material, este homlorevé en adelante
espiritualmente gn-sticamente en su entendimiento, por medio de la contemplaci
espiritual. En el interior de su entendimierflose pasea en sus pensamientos &drde la
creacia entera: los mundos que fueron y que ya ninestajuellos que todda estn all,

los a-0s del mundo con sus acontecimientBs,[y con los cambios que afectan a todo lo
creado. Todas estas realidades fue materialmente, el espiritual (gstico), las examina
espiritualmentedn-sticamentg [E ].f| no ve a las plantas como las ve un agricultor, y no
comprende a las @es como remedios, sino que todo lo que ve con los ojos de su dlerpo,
lo medita secretamente, en el interior de su entendimiento, con la ayuda de la contamplaci
espiritual. f stacitima [E ] ejerce su aceh y escruta la fuerza que esecretamente oculta

en todas las realidades, y que trabaja en ellas de un modo incompreheBkible.
entendimientoff ] es asiluminado de modo de ya no ser capaz de ver una cosa material sin
ver en el ad [E ] a la Providencia de Dios que se oculta y qué sstretamente actuando

en ella.

Un hombre dsve am mis. A traws de las realidades corporal@sadivina la existencia de
las realidades incorporales, es decir, dettmeles.

Ve de modo inmatél y secreto, su orden y sus jerdap sus mociones y las
modulaciones de sUrisagioninenarrable, y los imita en la medida de sus fuerzas, con el
auxilio de Dios.

Es decir que la vish de la creaen lo lleva a unirse alrisagio, a las alabanza®Santo,
santo, sant@®que lostngeles no cesan de dirigir a Dios.

Y ocurre que la gracia viene a guardarlo bajo su sontbiay[ que 4 experimenta los
misterios gloriosos que no cesaron nunca, que son derramadosAs@oreese Padre que

es la fuente de toda luz, que brilla y que lo atrae hacia la semejanza oculta de su bondad
secreta.

Sime-n deja aquel texto del Areopagitapara explicar-emo algo de Dios eipresente en
todas las criaturag. lo llama Ola divinidad que éstn nosotrosO:

Es la Providencia divina, que mantiene todo, diviniza todo, perfecciona todo, ilumina todo,
que por su perfecta bondad pta todo y sostiene todo, que inflama todo de un ardiente
deseo de unirse con la divinidad principal, que eleva por encima de todo, ella fjue est

1 Centurias sobre la caridad,21.
12| a comparaein entre Dionisio y Sime es debida a la amable colaboradile la Srta. Ysa# de Andia.
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elevada y es superior a todo, que encuentra sus delicias en la-e@eumella. Porque esta
divinidad que stt en nosotrosH ] ha sido sembrada en las fundaciones de todo lo que es
creado, y trabaja allde un modo ilimitado. E$tescrito, en efectoEn fI vivimos, nos
movemos y existimos.

(12) La comparaeh entre Dionisio y Sime es debida a la amable colaboradile la Srta. Ysabel de Andia.

En realidad, es ese algo de Dios en nosotros que

E' Nos da misericordiosamente la audacia de comprender y de captar nuestra diinizaci
(E]

En efecto, Dios ha fijado en todas las ndamas de los seres inteligibles, materiales e
inanimados algo que viene del bien quek ests allf de todo bien y s allk de todo ser,

[E] a fin de que, gracias a ese bien implantado en todas las naturalezas, nosotros
desdramos y aspiramos ardientemeatal amor de aquel que es buentsrallt de toda
bondad E ].Porque E ] ese ser bueno y que #shis altt de toda bondadE[] habita en

todo sin Imites, n¥s allk de la palabra y de las ideas, y toda naturaleza lo desea y aspira
ardientemente estar juntoZy gracias a la bondad que obra en ella, a fin de que todos
aspirramos a1*3,

(13) SIME N DE TAIBOUTEH, Oposculos.

Texto Impido, que resume admirablemente esta doctrina de las huellas de Dios en la
creacHn, y que la mirada espiritualmente aguzada del orante puede descubrir. Descubrimiento tan
trastornante que Evagrio pdddescribir como una nueva creagirealizada por el mismo ser
espiritual: OEs como si otro mundo fuera creado por su conocimfeeseGer recobra entonces el
ministerio de mediador entre la creatimaterial y la creaeh espiritual, que era el ministerio de
Adin antes de la ¢da, 2 que por su doble constituei haca el enlace entre la materia y el eisp,
ministerio que Cristo, nuevo Mediador y nuevo Sumo Sacerdote, ha restituido a la humanidad por
medio de su Encarnaei. En virtud de esto, todo orante en adelante llega a ser el ministro de esta
nueva liturgia ecelgica, porque, como se lo recuerda esmd Simen de Taibouteh es el nudo
o el enlace entre los dos:

Hombre de discernimiento, date cuenta de que eres la imagen de Dios y el nudo que anuda a
toda la creaeinr en su conjunto, las realidades del cielo y las de la tierra; cuashdgas la

cébeza para adorar y alabar a Dios, todas las criaturas del cielo y de la tierra lo hacen
contigo; pero cuandoodomites adorar y alabar, todas las criaturas entran en litigio y se
ponen contra ti, yoecaes fuera de la gra&?a

(14) Cap'tulos gnr-sticosb, 2.
(15) SIME N DE TAIBOUTEH, Oposculos.

Sera ficil espigar en la tradieh morntstica ilustraciones de ese respeto de la creagide
un cierto apego a ella. A partir del tema del peqyardn y de las legumbres glthay que cultivar,
0 que no cultivar, que recorre toda la literatura de los apotegmas, y queasgdo por san
Atanasio, al aprobar en slida de San Antonjad ermita-o Oque al explorar los alrededores de su

13 SIMEI N DE TAIBOUTEH, Oposculos.
14 cap'tulos gn-sticos5, 2.
15 SIMEI N DE TAIBOUTEH, Oposculcs.
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monta-a y encontrar un rinré apropiado,d comenz-a trabajar y al tener agua en abundancia para
regarlo, lo semb3% pasando por san BernarBgue advierte a un postulante que Oencdntnés
cosas en medio del bosque que en los libros ttlusles y las rocas te ersafn lo que no puedes
aprender de nirmp maestr&@, por Hildegarda de Bingen, su contemip@a, quien confiesa que

la primera cosa que ella harcomo abadesa en un monasterioaselantar untrbol al lado de la
puerta de su celda, para que fuera su consuelo y su mejor‘amigosan Bruno que, con una
pluma de poeta, canta los encantos de su soledad en Callasrizplidas que se elevan ligeramente
por todas partes y los secretos de los valles soslonde corren a profusi, ros, arroyos y
fuentes, E ] los jardines irrigados, losrboles con variados y abundantes fra@dspor el
desbmbrante gntico del sol de Francisco de 'Asy por tantos ascetas que establgcamistad
con animales, desde Jaimo que alimentaba a sute Serafn de Sarov que era amigo de un 0so,
hasta ese ermita americano totalmente contempmeo, perdido etas montaas de Noruega, y
gque mantuvo a una serpiente bajo el piso de su celdaelAsstimonio de los modernos se une al
de los antiguos: Sim@ de Taibouteh, ya citado, lo daexplcitamente. Llegarun momento en
que el que ve al creador en suamien, Ono sédrya mfs capaz de ver las realidades humildes y
Iimi;gldas de la naturaleza, por estaicamente embriagado de la belleza de Dios que se oculta en
ella™0.

(16) Vida de san Anton|®0.

(17) BERNADO de CLARAVAL,Carta 106,2.

(18) Citado por Javier ALVAREZRaradisus Claustralis y Ecolog, p. 354.
(19) Carta a Raoul le Verd.

(20) Oposculos Mingana.

3. OSacerdocio ecagicoO

Como lo hemos visto 18 arriba, este entusiasndoxolgico ante la creaeh no tiene sin
embargo, nada de ingenuo. Es consciente de que esta bellez&s alérdav cual Dios resplandece,
estt lamada a desaparecer uma,do nis bien, a ser transformada a #ave una crisis respecto de
la cual la Biblia no le ha legadoisiqueimigenes de un cataclismo final. Su conocimiento interior
de la creaein es, pues, tambi, provisorio y limitado. Incluso perfeccionado por un dofs fien
raro del Espritu Santo, forma parteoa del conocimiento que pddrllamarse OespecularO, OZdrav
de un espejo y de enigmaddCp13,12).

El conocimiento de las criaturas, por dulce que sea, nuncatesque la sombra del
(verdadero) conocimientdE[]. Nutre al esfritu aguardando qué&ste pueda recibir una
contemplacia mis altg™.

(21) ISAAC EL SIRIO Cartas 4.

Se tratat entonces de la contemplasi espiritual de Dios mismo que no tolera ydsm
ninguna representaa, ni sensible ni intelectual. Cuando hable de esto, Isaac el Sirio la déscribir
como un estuporuando Obajo la forma de resplandoEe$, plgunas intuiciones concernientes a

16 vida de san Antonjco0.

" BERNADO de CLARAVAL, Carta106,2.

18 citado por Javier ALVAREZParadisus Claustralis y Ecolog p. 354.
% Carta a Raoul le Verd.

2 Oposculos Mingana.

ZLISAAC EL SIRIO, Cartas 4.
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los misterios f ] se quebrantan en el pensamiento, y, de inmediato, eleoexplota de ale¢aO.
Isaac se permite incluso llegar a una confidencia que podemos suponergatfiolio

Yo conozco no lejos de aga alguien que gusta (a veces) de algo de esos resplandames. A
cuando esa intuieA lo abadona al instantela irrupci-A de alegia y el sabor se le
prolongan durante largo tiempo y, una vez que se extingue elrmésplda dulzura que le
hallegado queda, por un buen momento, derramadad.ebe la misma manera su cuerpo

[E ] se apaciguaH ], y la dulce alega producida por el estupor en el momento culminante

(de esta experiencia), deja una huella en el paladar de su entendimiento. Se ¢ tixila as
despreciar el mundo temporal, puesto que la esperanza (del mundo por venir) lo consuela en
adelante del faitio causado por el mundo presente que se le ha vuelte@Xtra

(22) ISAAC el SIRIOObras espiritualesl, Discurso20,1920.

Y as tenemos a nuestro contemplativo, antes tan enamorado de lafgrgae termina por
trascenderla para pasar misteriosamente a @& aitt donde le es dado gustar a Diostsm
directamente, y guardar d para siempre un muy dulce resabio en el paladaudeorazn. Es
precisamente en ese paso de la contemiate Dios que ha tenido lugar a #ae la creaeh, a
aquella contemplaeh que va niis altk de la creaein, donde se sia para los antiguos la orasi
que podra llamarse hoy OeegiicaO.

El ritmo de esta oraeh parece, por otra partamoldarse al de la Historia de la Salvaci
que, a partir de la crea&, como hemos visto, avanza inexorablemente hacia el paso a Olos cielos
nuevos y una tierra nuevaO que toma los rasgos de un trastornealnBrrefecto, la oragi est
lejos de ser siempre un puerto de paz y de dulzura. Conoce pasajedatgdor, momentos de
tentaciH, que los autores nos describen, una vés, mon intgenes tomadas prestadas de la
naturalezaAQuiZn no conoce lasn®@chesO de Juan de la Cruz, las OsequedadesO de Francisco de
Sales o de Fenelon, o el tiempo de invierno, en Isaac el Sirio, Oque permite a la semilla oculta bajo
la tierra podrirse y desarrollarse, gracias a vientos cambiantes y rudamente &gtatiesCotra
parte dice:

Los trabajos que los hombres de Dios soporfahtjenen valor de ejemplo con respecto a

lo que est oculto en las semillas. La apariencia ordinaria de una semilla, en el tiempo de la
siembra, disimulaH ] el esplendor de los variados y gloriosos colores con que la primavera
la hart elevar y ver hacia fuera, que forrh@on ellos el vestido y el ornato admirable de la
tierra que le ha concedido desenvolverse en stfseno

(23) ISAAC el SIRIO Discursos34,3.
(24) ISAAC el SIRIO Discursos23,1.

Del mismo modo, en la orae, la prueba de la aridez es la de la semilla que, antes de
madurar y de dar frutos, debe podrirse y morir en la tierra.

Semejante prueba forma parte obligatoriamente del aprendizaje siempre doloroso de lo que
es la condicin esencial para la oragi, esto es, la humildad. Gracias a una compasatdtalmente
OecolgicaO, san Bernardo cadtias ventajas tsticas de lo qué llama el Ovalle de la humildadO,
que reconoce en las vallesghedos adonde a los cistercienses les gustaba establecerse, porque son
Oel lugarZtil donde destellan las aguas que descienden a lo largo de los flancos escarpados de las

22|1SAAC el SIRIO,Obras espiritualesl, Discurso20,1920.
23 |SAAC el SIRIO,Discursos34,3.
24 |SAAC el SIRIO,Discursos23,1.
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monta-as®. Ruusbroec, que le copiaia imagen, agmgart otro rasgo a lo que alguien ha llamado
la Ogeogr&d misticaO de los cistercien®esin rasgo que es tanzhimuy ecotgico. f| hace notar
que las pendientes de un valle vuelven a enviar la luz del sol hacia el foridedol$an swefecto:

Cuando el sol eria sus rayos a un valle profundo, situado entre dos remty el astro se
mantiene en el cenit del firmamento de modo que sus rayos alcanzan la-dgpetgondo
del valle, ocurren dlitres cosas. El valle recibetmluz y bk refleja mejor a causa de las
monta-as; se recalienta y estefZtil que la tierra llana de la planié?e

(25) Sermones para la fiesta de san Ben#tpcitado por Juan Bautista AUBERGER, l€Bexfrience cisterciennela
natura métrisZe comme expression symbolique du combat spiriémételigion etf cologie Paris 1993, p. 73

(26) Ibidemp. 74.

(27) Jan VAN RUUSBROEQ,as nupcias espiritualed, 221.

Es un fermeno adlogo, considera, al quesproduce en un coraz humilde que expone
sus deseos no satisfechos ante Cristo, porque, frente a la humildad, lalibledaliDios no puede
contenersé&afirma Ruusbrodg ella debe fluir y derramarse casi como a pesat.dé ntiroa:

Este valle quees el coraz humilde, recibe entonces tres cosas: d€s ituminado e
inundado de luz; es mejor recalentado por la caridad; se vuelsefAtil en virtudes
perfectas y en buenas olffas

(28) Ibidem

Ya sea bajo la figura de la noche, delierno o del valle, el hombre de oragise amolda
as, no solamente a los ritmos exteriores de la naturaleza, a la-sudssilos das y de las
estaciones, sino tanin a un dinamismo espiritual #® profundo, a aquel que hace progresar el
conjunto de lacreacia presente hacia su paso a la nueva crraEise paso es doloroso, y su dolor
repercutit en la oracia. Estt marcado a la vez por los Osufrimientos del tiempo meSey por
una vida nuevague es solamente entrevista de leja®m auando esos sufrimientos, como lo
atestigua san Pablop son comparables con la gloria que se ha de manifestar en nosdalesla
pena escuchar todo ese pasaje deltalmp 8 de laCarta a los Romangsque aclara muy
particularmente nuestro tema:

Pues la ansiosa espera de la creagidesea vivamente la revelagide los hijos de Dios

[E ] Pues sabemos que la creagientera gime hasta el presente y sufre dolores de parto. Y
no sdo ella; tamb¥n nosotros, que poseemos las primicias del fgp nosotos mismos
gemimos en nuestro interior anhelando el rescate de nuestro cuerpo. Porque nuestra
salvacin es en esperanZ&m8,1824).

Como acabamos dertm, primero se trata de gemidos que atraviesan toda la -eseaci
Ahora bien, unos versulos mts adehnte, san Pablo relaciona esos gemidos de la ereagin los
Ogemidos inefablesO que el EspSanto produce en el coraede los que oran:

Y de igual manera, el ESfiu viene en ayuda de nuestra flaqueza. Pues nosotros no
sabemos -emo pedir para orarcomo conviene; mas el Edfu mismo intercede por

% sermoes para la fiesta de san Benitd; citado por Juan Bautista AUBERGER, leflexjrience cisterciennela
natura méatrisZe comme expression symbolique du combat spiriémé€teligion etf cologie Paris 1993, p. 73
26 ||h;
Ibidemp. 74.
27 3an VAN RUUSBROECI as nupcias espiritualed, 221.
%8 |bidem
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nosotros con gemidos inefables, y el que escruta los corazones co#ibes leuaspiraci
del Espritu (Rm8,2627).

Es pues precisamente la oracigue toma a su cargo la espera y los gemidos cavdestan
a la creaein. A los gemidos de la creagi hacen eco los gemidos que el 'Esp profiere en el
corazn de nuestra oraah. Algunos vergulos antes, Pablo hablevantado el velo sobre uno de
esos gemidos secretos, al afirmar que es el mismoitdgpuien nos hace exclamar: Abba, Padre
uniZndose a nuestro €sju y dando astestimonio de que somos hijos de DiBsn(8,1516; cf.Ga
4,6).

Tambizn otra imagen blica merece ser subrayada agdl hablar de esta tensi de la
creactHA hacia la esatoloda, hacia el fin de los tiempos, Pablo la compara con un trabajo de
alumbramiento, a la vez inevitablemente doloroso, pero ya nimbado de ura akayeta muy
intensa. Jas mismo hata utilizado esta imagen al hablar de los cataclismos que ihaonapaar
el fin del mundo:

La mujer, cuando va a dar a luz, gdtiste, porque le ha llegado su hora; pero cuando ha
dado a luz al nio, ya no se acuerda del aprieto por el gozo de que ha nacido un hombre en
el mundo(Jn 16,21).

La imagen de los sufrimientos de la mujer que esrr dar a luz se aplica a la vez a las
angustias del fin del mundo y a las pruebas encontradas en la experiencia deda losaagnismas
son ineluctables; no hay que huir de ellas, porquim dsimadasa desembocar urialen una ale¢m
sin igual.

Ese es sin duda el ministerio o el sacerdocio de la-@racide la intercesh a la que la
Segunda carta de Pedmarece hacer alusi. A sus corresponsales que se impacientan porque el
D’a del Seor pareceardar, Pedro les afirma nuevamente que, aunque parezca impaeisibedel
Se-or vendd: como un laden, los cielos se disipdm, los elementos se disolder y la tierra sefr
consumida. La actitud que el autor recomienda entonces a sus lectanes,ssta conducta con
oraciones, esperando y apresurando la llegada del @ Dios.La precisia es importante. La
oraciHA no solamente es un modo de aguardar esta transfermumimundo, sino que es capaz de
apresurarla, de colaborar al dinamismo secretéadHistoria de la Salvaei, que progresa lenta
pero seguramente hacia laselbs nuevos y una tierra nueda® P 3,9-13).

Pedro, por otra parte, se acerca’ajotra palabra de Jms pronunciada en el discurso que
f1 tambiZh dedie—al fin del mundoSi el momento en que ocurrise ignora, y si Jes recomienda
instantemente velar y no dormirs@, precisa tamiin que estas tribulaciones del fin del mundo
sertn abreviadas y aligeradas por considesatiacia los elegidos que le hayan permanecidesfiel

Y si el Seor no abreviase aquellos’as, no se salvaa nadie, pero en atena a los
elegidos quél escogi+ha abreviado los’ds (Mc 13,20).

La oraciHa a la vez apresura el fin del mundo pero lo hace tamiits liviano, mis
soportable, y ayuda a atravesarlo sanos y salvos. Este elinnm aspecto de ese sacerdocio
ecolgico: est al servicio de la progresi de la creaelh en este tiempo presente, y de su
transfiguracia en el mundo nuevo.

Esta realidad del mundo nuewstf ya presente entre nosotros, afirman los Padres,
mysteriq y entienden por esto una presencia bajo el velo de signos pero al mismo tiempo muy
actual, quede la oracin del hombre espiritual puede detectar. En ese sentido, hosotréesnpaslr
afirmar que la oraein OtransfiguraO a la creagisecreta pero muy realmente. Al hablar de la
Ooracin de JessO, el Padre Lev Gillet afirma que ella es un instrumento, Zindm de
transfiguracia. Pronunciada por nosotros, nos ayuda a transfigurar el muteto em Jesucristo.
Eso es verdad respecto de la misma naturaleza inanimada.

El universo material murmura secretamente el nombre dws,JES] y corresponde al
ministerio sacerdotal de cada cristiano expresar esta aspirgebonunciar el nombre de
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Jess sobre los elementos de la naturaleza, las piedrasiytokes, las flores y los frutos, la
montaa y el mar, dar su cumplimiento al secreto de las cosas, proporcionar la respuesta a
esta larga, muda e inconsciente espera. Nosotros podemogntarabisfgurar el mundo
animal. Jess, que proclarque ninga piaro es olvidado por el PadrE |, no ha dejado a

las bestias fuera de su bondad y de su influencia. Comim Ad el Parso, nosotros
tenemos que dar un nombre a todos los animales; cualesqui@anseabre que la ciencia

les &Z, nosotros invocaremos sobre cada uno de ellos el nombreade d@golvindoles as

su primitiva dignidad, que tan a menudo olvidamos, y recordando que son creados y amados
por el Padre en Jesy por Jess. Pero es sobtedo con respecto a los hombres cuando el
nombre de Jes nos ayuda a ejercer un ministerio de transfigurafit ].Es un medio
concreto y poderoso de transfigurar a los hombres enisupmfunda y divina realidad.
Vayamos hacia esos hombres y esas muggresiosotros cruzamos en la calle, ertlimi¢a

y la oficina, y sobre todo hacia aquellos que nos parecen irritantes yi@osp vayamos

con el nombre de Jes en nuestro coram y en nuestros labios; pronunciemos
silenciosamente sobre ellos ese ncenlfgue es su verdadero nombref ][ por el
reconocimiento y la adoragi silenciosa de Jes aprisionado en el pecador, en el criminal,

en la prostituta, nosotros liberamos de una cierta manera tanto a esos encarcelados como a
nuestro Maestro. Si nosotrusmos a J&s en cada hombre, si decimos Gs)@ssobre cada
hombre, iremos por el mundo con una-wishueva E ] Podemos dstanto como egten
nosotros, transformar el murfdo

(29) UN MONJE DE LA IGLESIA DE ORIENTH,a Oracin de Jess, Chevetogne 1963, pp.-Al.

Abbaye Saintéarie-du-Mont
F 59270 GODEWAERSVELDE
Francia

2 UN MONJE DE LA IGLESIA DE ORIENTELa Oraci-r de Jess, Chevetogne 1963pp79-81.



